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RESUMO

Giambattista Vico (1668-1744), filésofo italiano natural de Ndpoles, viveu em um periodo marcado
por varias descobertas cientificas e, principalmente, pela “crenga” no poder da razdo em conhecer o
mundo natural. Para Vico, a filosofia até entdo s6 havia tratado do mundo natural, o qual, para ele, s6
pode ser conhecido por Deus, que o criou; e, por isso, decidiu investigar a origem do mundo social,
porque este foi criado pelos homens, e, por tal motivo, pode-se chegar a um conhecimento concreto a
seu respeito. Em outros momentos desta mesma obra ele faz outras criticas a filosofia moderna,
contudo uma nos chamou a atengdo por sua aspereza. Ele diz que a filosofia considera o homem tal
como ele deve ser e que, deste modo, ndo aproveitard sendo a pouquissimos; e que, ao contrario, para
que ela possa servir ao género humano deveria pensar o homem “sem lhe distorcer a natureza”, isto &,
aceitando-o tal como é. Vico é um racionalista, pois acredita que a razdo do homem, na busca
constante de satisfacdo de suas necessidades, é que constréi a histéria. Contudo, o consideramos
também um humanista visto que se preocupa em pensar o homem como ele €, partindo daquilo que lhe
€ mais intrinseco: o meio social, a cultura e a educacfo. E é nesta perspectiva, de pensar o homem sem
lhe distorcer a natureza, que nos pautaremos para desenvolver nosso tema de pesquisa, que versard
sobre a critica de Vico aos moldes educacionais adotados na modernidade — os quais até hoje sdo a
base de muitos modelos contemporaneos —, bem como a sua proposta para a educacido. Dessa maneira
nosso estudo consistird em demonstrar a critica de Vico ao Ratio Studiorum e aos manuais de Port-
Royal, os quais julgamos que admitem o homem como deveria ser € ndo como €. O autor que nos
propomos a estudar julga ambos inadequados: o primeiro pelo formalismo e obviedade dos exercicios
propostos aos alunos e o segundo pelo grau de dificuldade dos exercicios e dos raciocinios abstratos,
considerados prematuros para a idade criancas. O filésofo italiano admite a educacdo como um
processo de formacdo e ndo de ensino/aprendizagem. Outro fator importante é que ele defende que o
homem tem um processo de desenvolvimento intelectual que deve ser respeitado e que interferir — no
sentido de ndo respeitar o modo como ele se dd — neste processo pode implicar em uma interrupgdo do
processo de desenvolvimento, ou mesmo um refrear do pensamento préprio do ser humano. Para Vico
o homem tem que passar de maneira natural pelos diferentes estigios de desenvolvimento da sua
razdo, na infancia predomina a fantasia, a criagdo, o evoluir pelo que é percebido pelos sentidos; na
adolescéncia tem-se a evolucdo para os questionamentos do que se tem como certo na infancia, € um
periodo de reflexdo e abstracdo mais elevado; e na fase adulta temos uma maior maturidade da razdo,
momento em que o homem passa a uma reflexdo mais atenta sobre o mundo que o cerca, no sentido de
estabelecer sua relacdo com este nos seus mais variados aspectos, seja porlitico-cultural, econdmico,
dentre outros. Enfim, nossa pesquisa tem o objetivo de fazer um estudo acerca da teoria viquiana no
que concerne a educacdo, partindo da critica que o mesmo faz ao método de ensino moderno, no
intuito fundamentar a visdo humanista de Vico a respeito da educagdo. Para tanto a metodologia de
estudo se pautara em uma pesquisa bibliografica, a qual dividimos em principal e secundaria. A
primeira trata das principais obras de Vico — principalmente A Ciéncia Nova e as Oragdes Inaugurais
— 0 Ratio Studiorum, a Logica e a Gramdtica de Port-Royal. A segunda refere-se as obras, artigos, e
periddicos de comentadores das obras da bibliografia principal. Até o momento podemos apresentar
como resultados da pesquisa, a partir das andlises e reflexdes realizadas, que Vico propde uma teoria
inovadora no contexto moderno no que concerne a educagdo, pois prima por um humanismo da
mesma, evidenciando a necessidade de um método educacional que observe a questdo do
desenvolvimento intelectual dos alunos, bem como a cultura na qual o mesmo esté inserido, que ndo
deve ser deixada de lado, visto que esta interfere no desenvolvimento do mesmo. A teoria de Vico
quebra com a educagdo tradicional de sua época e propde um método que busque ndo ensinar, mas
auxiliar o homem na sua formacdo intelectual, social e cultural.
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TRABALHO COMPLETO

O tema que nos propomos a trabalhar versa sobre dois motes bem polémicos, quais sejam: a
educacdo e o periodo que se convencionou denominar moderno. O primeiro é bastante discutido,
mesmo porque todos temos alguma opinido ou predilecdo por determinada teoria educacional. A
maioria de nds se sente apto a falar sobre educagdo e defende com afinco aquilo que julgamos correto
no que concerne ao processo de ensino/aprendizagem. Eis outro ponto de controvérsias, educagdo
como sindnimo de um processo em que hd um professor, o qual é detentor do conhecimento, € um
aluno, receptor (ou receptaculo) daquilo que o primeiro tem a ensinar.

Dessa maneira, percebermos a complexidade que ¢ tratar sobre a educacdo. Contudo, nosso tema
de estudo estd situado historicamente em uma época também controversa, visto que existem
divergéncias sobre quando comecou o periodo moderno e se o mesmo acabou, isto €, se estamos
realmente em uma pds-modernidade.

Este capitulo ndo tem o objetivo de acabar com as polémicas sobre os temas acima mencionados,
mas de situar a Vico na modernidade. Julgamos coerente fazé-lo para que ndo haja problemas
conceituais, como, por exemplo, o de modernidade, quando tratarmos efetivamente da critica ao
pensamento educacional moderno e, posteriormente, da teoria educacional deste autor napolitano.

Desse modo, iniciaremos o capitulo com uma reflexdo sobre o conceito de modernidade, buscando
ndo definir quando comegou, muito menos entrar na discussio sobre a possibilidade de existir ou ndao
uma pds-modernidade. Objetivamos caracterizar, ressaltar alguns fatores relevantes deste periodo,
para que possamos compreender as criticas de Vico a filosofia e ao pensamento educacional que
prevaleceu no mesmo.

1.1- A modernidade: algumas reflexoes

A modernidade € considerada por muitos o periodo histérico mais fértil do pensamento filoséfico
denominado racionalismo, assim como das descobertas cientificas. Sobre esta existem varias
discussdes. Parece que ndo ha uma concordancia no meio académico e cientifico sobre varios aspectos
deste momento histdrico, a comecar pelo seu inicio, ou seja, a partir de que século podemos dizer que
houve um rompimento com o pensamento medieval; bem como no que concerne ao seu término, pois
vérios estudiosos, principalmente das ciéncias humanas, discordam do conceito de pés-modernidade,
isto €, para alguns ainda ndo nos dissociamos completamente do paradigma da modernidade, o que
descaracterizaria a suposta entrada em uma pés-modernidade.

Esse debate ¢ interessante e vasto, mas ndo € o objeto principal deste estudo. O periodo ao qual
nos referimos € marcado por contradi¢des, superagdo de paradigmas, pela busca de uma compreensao
racional do mundo natural. A nosso ver retomou-se, de certa maneira, a nogao de cosmos grega, isto €,
um mundo ordenado e organizado. Em outras palavras, nos parece que o intuito moderno era o de
Hericlito de Efeso (545 — 480 a.C.) que, ao contrdrio dos demais filésofos hoje denominados como
pré-socraticos — os quais buscavam a arché, ou seja, o principio constitutivo dos cosmos —, procurou
formular a lei que rege este cosmos, que, de certo modo, descreve a maneira como o mundo natural
“funciona”. Temos nas palavras deste fildsofo grego.

“Este cosmos (sentenciou Heraclito), igual para todos, nenhum dos deuses e
nenhum dos homens o fez; sempre foi, e sempre serd...” .Ninguém o fez
porque ele € eterno, e, por conseqiiéncia, incriado e imperecivel: desprovido
de uma vontade criadora anterior (ou externa) a sua destinagdo de se
reproduzir sempre. Por isso, este mundo, € indicado como dado, posto ai,
diante dos nossos olhos e dos nossos sentidos, e o que temos a fazer, é
buscar compreendé-lo por aquilo que se mostra. [...] O mundo de fendmenos
a0 mesmo tempo em que se mostra, oculta as suas razdes. E de sua indole,
tanto o se ocultar como também o se assumir, mediante um aparéncia ou
maquiagem comunicativa, pela qual a Natureza provoca em nds o desejo de
a conhecer.[...] Conhecemos a Natureza ndo tanto por aquilo que se mostra,
mas principalmente por aquilo que inferimos sobre ela. (SPINELLI, M.,
1998, p. 193)
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Os escritos da passagem acima, que retrata o pensamento de Herdclito, parecem ser tdo modernos.
Observar o mundo e, a partir de tal observacdo, conceber explicagdes acerca do mesmo. Produzir
racionalmente inferéncias acerca do mundo — mesmo porque este se constitui enquanto cosmos —, 0
qual possui, como ji dissemos, uma organizacdo e ordenagdo tal que ndo muda, de tal modo que
possamos conceber Leis que expliquem seu “funcionamento”.

“O conflito € o pai e o rei de todas as coisas” [...]. “O oposto € conveniente,
e das coisas diferentes nasce a mais bela harmonia” [...]. Sem nascimento e
perecimento, sem geracdo e destruicdo, vida e morte, a perpetuidade do
mundo seria insustentavel, e, por conseqiliéncia, a sua prépria existéncia.
Sem oposicdo ou diferengas, também o viver humano seria insustentdvel,
pois desativaria todo o mdvel do seu querer e agir, e, conseqiientemente, o
préprio logos' autentificador do nomos” da deliberacdo humana. (SPINELLI,
M., 1998, p. 196)

Para Heraclito o que comanda a ordem do mundo é a luta, ou melhor, harmonia dos contrérios, a
perenidade das coisas que fazem parte da Natureza, seja homem, planta, animal, mineral ou qualquer
outra coisa. O mundo é eterno’, assim como a sua ordem, porém suas partes, aquilo de que ele se
constitui estd em constante renovo, em um eterno devir. Em outras palavras, se ndo existir guerra nao
ha paz, se ndo existir morte ndo ha vida nem nascimento, sem a perenidade das coisas tudo seria eterno
e posto, condi¢do que, para Heréclito, é perceptivelmente incoerente com a realidade. A teoria
heraclitiana consiste, entdo, no estabelecimento de uma lei que rege o cosmos, a de que tudo é um
eterno devir, um vir-a-ser constante, pois tudo nasce, cresce € morre, o jovem envelhece, o verde
apodrece, tudo estd sujeito ao tempo e, assim, a harmonia dos contrarios, ji que € por existir os
contrarios que se tem uma perfeita ordenacdo da existéncia do mundo.

Lavoisier disse que “na natureza nada se cria, nada se perde, tudo se transforma”. Fica a pergunta
se ele conseguiu algo mais do que fazer uma adaptacdo da teoria heraclitiana, mas também demonstra
o ideal moderno: compreender o mundo natural a partir da observagio e da razao.

Temos também nas palavras de Jirgen Habermas, em sua obra O discurso filosofico da
modernidade, quando comenta Max Weber.

[...] Para Max Weber era ainda evidente a relagdo intima, ndo apenas
contingente, portanto, entre a modernidade e aquilo que ele designou como
racionalismo ocidental. Ele descreveu como racional esse processo de
desencanto que levou a que a desintegracdo das concepgdes religiosas do
mundo gerasse na Europa uma cultura profana. As modernas ciéncias
empiricas, a autonomizacdo das artes e as teorias da moral e do direito
fundamentadas a partir de principios levaram ai a formacgdo de esferas
culturais de valores que possibilitaram processos de aprendizagem segundo
as leis internas dos problemas tedricos, estéticos ou pratico-morais,
respectivamente. (HABERMAS, J. 1990: 13)

Weber, na passagem acima, aparentemente defende que o periodo moderno comecou a partir de
uma profanagdo da cultura, ou seja, a saida da chamada Idade Média com explicagées do mundo
baseadas na cultura crista e, conseqiientemente, de cunho religioso, pautado na Biblia Sagrada; e a
entrada em uma Modernidade, um tempo em que a investigagdo empirica, por meio de experimentos e

! Logos é logos no alfabeto grego e significa pensamento racional, sendo que na filosofia de Heraclito é o que
vai determinar a lei que rege a ordem do mundo, ou seja, existe uma racionalidade na maneira como o mundo
“funciona”.

> Nomos é nomos em grego e significa lei, deliberagdo, governo, principio regulativo.

? Fizemos questdo de ressaltar que para Herdclito o mundo é eterno para evidenciar que o mesmo néo procurava
o principio do mesmo (arché), pois aquilo que é eterno nido tem comeco nem fim, diferentemente do que €
infinito, pois este ndo tem fim, mas teve um inicio, isto €, algo que lhe deu origem.
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observagdo do mundo, € que consegue explicar o modo como este “funciona”. A ciéncia explica, ndo
mais a fé nas sagradas escrituras.

Nao estamos dizendo que houve um rompimento, no seu sentido stricto, com a igreja, ou seja, que
todos os cientistas que quisessem suas teorias aceitas pela sociedade deveriam ser ateus. Muito pelo
contrdrio, ainda existia o respeito pela religido e por seus preceitos, contudo estes ndo eram mais a
unica explicacdo para a forma como o mundo se desenvolve. O que aconteceu foi uma
descentraliza¢do do conhecimento.

Esta reflexdo nos remonta, novamente, a filosofia grega, pois esta constitui uma saida da mitologia
— que consistia em uma explicacdo fantasiosa do mundo —, para que surgisse um novo modo de
explicacdo deste mundo, tanto social quanto natural. Em outros termos, € uma descentralizagdo do
conhecimento que ndo mais é pautado apenas no sagrado, mas também, e agora com maior
credibilidade que o primeiro fundamento (mito), na racionalidade (logos).

Toda a argumentacdo que realizamos até o momento nos leva a pergunta inicial: “o que devemos
denominar de moderno ou modernidade?”. Esta questdo fica ainda mais complexa se admitirmos as
relagdes feitas neste estudo entre o que discutimos sobre os fundamentos daquilo que denominamos
modernidade e a antiguidade, pois nos parece que os ideais sdo bem préximos, sendo distintos, talvez,
apenas no nivel de desenvolvimento ou progresso.

Niao estamos afirmando que a modernidade € apenas uma remontagem do ideal dos gregos da
antiguidade, mas apenas fazendo um paralelo que, pensamos, ser proveitoso e interessante para a
compreensdo da chamada modernidade.

Podemos nos servir de outros exemplos deste ideal, tais como: a chamada revolu¢io copernicana
que muda o paradigma geocéntrico de Ptolomeu (de pregava que todos os planetas giram em torno da
Terra) para o heliocéntrico (o qual admite que todos os planetas giram em torno do Sol); Galileu
Galilei (1564-1642), o qual é responsdvel pelos alicerces da mecanica, como fica explicito no
comentario de Enrico Bellone* quando diz que “gragas a observagio da queda dos corpos e ao estudo
das relacdes entre as velocidades, Galileu explicou, por volta de 1604, a equagdo hordria do
movimento, uma das leis fundamentais da mecanica moderna” (2005: 24); Francis Bacon (1558-
1626), como percebemos nas palavras de Baby Abrdo, tinha “certeza de que, entendendo a natureza, o
homem poderia domind-la e evitar que lhe causasse danos. [...]” (2005: 113) e insistia “na
experimentagdo e no método indutivo — que parte da observacdo de casos particulares para,
sistematizando-os, chegar a generalizacdes como forma de conhecer o mundo natural” (2005:114); na
arte temos Leonardo Da Vinci (1452-1519), considerado um dos grandes génios do Renascimento
pelos seus estudos, invengdes e pela forma como pintava e desenhava. Sobre Da Vinci, Domenico
Laurenza diz que “o saber empirico e a linguagem visual fascinam o jovem Leonardo da Vinci e
predominam em seus primeiros trabalhos: sua visdo naturalistica tende a ser dominada pelo
movimento e pela continua metamorfose das formas naturais” (2005:07), ou seja, o artista saiu do
estilo voltado para o carater mais fotogréafico e deu dinamismo as formas.

E importante ressaltar que o movimento cultural que mais marcou essas modificacdes no modo de
pensar foi o que se chamou Renascimento (séculos XV e XVI). Mas € necessario perguntar-se qual é o
significado de re-nascimento. Re-nasce, de certa maneira, o pensamento cldssico grego,
principalmente sua crenca na razdo humana, que causou a passagem do mito para o logos. Novamente
a autoridade, dessa vez a da igreja, serd questionada, para que a razdo busque sua autonomia contra a
autoridade anterior. Contudo, ressalta Bernadette Siqueira Abrao:

Mas o Renascimento ndo € apenas a retomada da marcha triunfal da razio e
do espirito cientifico ap6s a “longa noite medieval”, como muitas vezes foi
caracterizada, de modo simplista a Idade Média. [...] A originalidade do
Renascimento estd em construir uma nova imagem do mundo a partir da
permanéncia de elementos do passado. E em nome do humanismo que o
homem, mesmo temeroso, comeca a separar-se da grande ordem do
universo, para ser o seu expectador privilegiado. (2005:127-128)

Mais a frente ela ainda diz:

4 e . N . . . L
Professor de Histdria das ciéncias da Universidade de Padua
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Desde a Grécia antiga a razdo pdde pretender abarcar o mundo porque, de
certa forma, o proprio mundo era concebido como racionalmente ordenado e
unificado. Nos tempos modernos, no entanto, essa imagem ja ndo existe.
Nao ha mais a pdlis, o Império ou uma igreja tnica; a realidade apresenta-se
dispersa, mdltipla e relativa. Cabe a razdo a tarefa de reunificar o mundo,
reproduzi-lo, representa-lo. [...] O termo representacdo indica exatamente
essa operacdo da razdo, tornar de novo presente. Mas “tornar de novo
presente” a imagem unificada do mundo é também destruir o que se
apresenta como disperso e desconexo. Por isso, a representacdo nega e
ultrapassa a realidade visivel e sensivel, e produz um outro mundo,
racionalmente compreensivel porque reordenado pela prépria razdo.
(2005:184)

As palavras de Bernadette vém confirmar que existe sim uma relag@o entre o idedrio dos gregos da
antiguidade e o da modernidade. Entretanto, ressalta a diferenca no que concerne a maneira como estes
vém o mundo, pois este ndo € apenas um cosmos ordenado e organizado. A pura observacdo na
natureza nao basta para compreendé-la, é necessario “desmontar” o que vemos e, por meio da razdo,
remontar de forma cognoscivel. E possivel conhecer, compreender o mundo natural por meio da razio,

mas, para isso nao basta observar, € necessario um método.

Os pensadores modernos retomam o significado da expressdo grega ta
mathema, isto €, “conhecimento completo”, racional de ponta a ponta, de
que a prépria matemdtica € o exemplo mais perfeito. [...] Tomar a
matemdtica como modelo também significa dirigir a razio segundo
determinados procedimentos precisos, como se faz na demonstracdo de um
teorema. (ABRAO, B. S. 2005:185)

Quando a autora fala de “procedimentos precisos” estd se referindo ao método utilizado para se
chegar ao “conhecimento completo. A passagem acima nos faz lembrar o fildsofo francés René
Descartes (1596-1650), pensador intitulado racionalista por alguns, idealista por outros, € que nos
parece um simbolo, um icone, do que chamamos neste estudo de ideal moderno. Sua teoria representa
claramente a crenca que os “modernos” tinham no poder da razdo em conhecer o mundo natural e
ressalta a necessidade do método.

“Inexiste no mundo coisa mais bem distribuida que o bom senso, visto que
cada individuo acredita ser tdo bem provido dele que mesmo os mais dificeis
de satisfazer em qualquer outro aspecto ndo costumam desejar possui-lo
mais do que ja possuem. E € improvavel que todos se enganem a esse
respeito; mas isso € antes uma prova de que o poder de julgar de forma
correta e discernir entre o verdadeiro e o falso, que é justamente o que é
denominado bom senso ou razdo, € igual em todos os homens; e, assim
sendo, de que a diversidade de nossas opinides ndo se origina do fato de
serem alguns mais racionais que outras, mas apenas de dirigirmos nossos
pensamentos por caminhos diferentes e ndo considerarmos as mesmas
coisas”. (DESCARTES, R. 2005:33)

Para Descartes todos somos dotados de razdo, de bom senso — que é a capacidade de julgar o que
verdadeiro e o que é falso —, entdo por que chegamos a resultados diferentes? Por que alguns acertam e
outros erram? Segundo o autor é porque partimos de principios distintos, os quais, por vezes, Sao
questiondveis, e utilizamos métodos diferentes. De modo que busca arquitetar um método (caminho)
que permita bem conduzir a mesma, para se chegar a conhecimentos seguros. Contudo ressalta que
“meu propdsito ndo € ensinar aqui o método que cada qual deve seguir para bem conduzir sua razao,
mas somente mostrar como me esforcei por conduzir a minha” (DESCARTES, 2005: 37)

Vejamos, entdo, como o filésofo francés ordenou, ou melhor, conduziu seu pensamento no intuito
de estabelecer um principio indubitdvel. O primeiro preceito do seu método era o de nunca aceitar



2461

algo como verdadeiro que ndo conhecesse claramente como tal, ou seja, consiste em duvidar de tudo
até que algo se mostre claro e evidente a razdo, e aqui se nota os critérios de verdade para Descartes:
clareza e evidéncia. O segundo consistia em repartir cada dificuldade, para analisd-la em tantas partes
quantas fossem possiveis e necessdrias a fim de melhor resolvé-las. A essa segunda etapa se denomina
andlise, nome que € utilizado na quimica. O terceiro consiste em conduzir os pensamentos, iniciando
pelos objetos mais simples e mais faceis de conhecer, para elevar-se, pouco a pouco, como escalando
degraus, até o conhecimento dos mais complexos. A esta etapa denomina-se sintese. E, por fim, o
quarto e ultimo preceito consiste em efetuar em toda parte relagcdes metddicas e revisdes tdo gerais nas
quais se tivesse a certeza de nada omitir.

Ao buscar utilizar seu método, o autor deve, necessariamente, cumprir a primeira regra. E é assim,
colocando em suspenso tudo o que até entdo acreditava, que Descartes chega a primeira verdade
indubitdvel de sua filosofia, a saber, o cogito ergo sum, que significa penso, logo sou. Isso ele faz,
principalmente, nas duas primeiras meditacdes de sua obra Meditacoes sobre Filosofia Primeira, e
podemos acompanhar razoavelmente seu raciocinio.

A primeira coisa que € pelo autor colocada em duvida sdo os sentidos. “Ora, notei que os sentidos
as vezes enganam e € prudente nunca confiar completamente nos que, seja uma vez, nos enganaram”
(1999:17). A essa divida, porém, Descartes coloca um limite, afirmando que de algumas coisas que os
sentidos nos mostram torna-se dificil duvidar, como, por exemplo, “que agora estou aqui, sentado
junto ao fogo, vestindo esta roupa de inverno, tendo este papel as maos e coisas semelhantes”
(1999:17). Nota-se que se torna dificil duvidar da existéncia do préprio corpo, mas o autor ultrapassa
essa fronteira ao afirmar que “com freqii€ncia o sono noturno ndo me persuadiu dessas coisas usuais,
isto é, que estava aqui, vestindo esta roupa, sentado junto ao fogo, quando estava, porém, nu, deitado
entre as cobertas!” (1999:19). Assim, colocando o argumento da dificuldade que existe em separar
vigilia de sonho, ele mostra a possibilidade de duvidar da prépria existéncia corpérea. No entanto,
novamente o autor impde um limite para sua divida, quando escreve que “esteja eu acordado ou
dormindo, dois e trés juntos sdo cinco e o quadrado nao tem mais que quatro lados” (1999:21). Com
isso ele quer dizer que existem certas relagdes no mundo, que estejamos vigiando ou dormindo, sdo
sempre as mesmas, o que torna dificulta a possibilidade de duvidar delas. Entretanto, ele rompe
também esse limite com o seguinte argumento:

Suporei, portanto, que ndo ha um Deus 6timo, fonte soberana da verdade,
mas algum génio maligno, € a0 mesmo tempo, sumamente poderoso e
manhoso, que poe toda a sua inddstria em que me engane: pensarei que o
céu, o ar, a terra, as cores, as figuras, os sons e todas as coisas externas nada

mais sdo do que ludibrios dos sonhos, ciladas que ele estende & minha
credulidade. (DESCARTES, 1999:25)

Ao supor a existéncia de um tal ente, que podemos comparar a “Matrix” contemporinea,
Descartes escapa de qualquer limite para sua divida, e € por isso que a mesma é chamada hiperbdlica,
isto €, exagerada. Para garantir a possibilidade de conhecimento verdadeiro, o autor devera refutar seu
argumento mais forte, que € o do ‘génio maligno’, e € isso que ele fard nas demais meditagdes,
provando a existéncia de um Deus perfeito, que, por assim ser, jamais poderia ser enganador. E,
porém, duvidando radicalmente de tudo que Descartes chega ao cogito, e a afirmacdo que enuncia essa
verdade indubitdvel é a seguinte: “Nao ha duvida, portanto, de que eu, eu sou, também, se me engana:
que me engane o quanto possa, nunca podera fazer, porém, que eu nada seja, enquanto eu pensar que
sou algo” (1999:39). Essa é, entdo, a primeira verdade a que chega o autor.

Por sua descrenga nos sentidos, Descartes costuma ser rotulado de racionalista, ou seja, daquele
que acredita que se conheca verdadeiramente tdo somente por meio da razdo. Todavia, ele admite a
existéncia de idéias que nos vém dos sentidos, as quais denomina adventicias, mas, por nos enganarem
algumas vezes, ndo s@o dignas de confianca. Existem também as idéias que sdo chamadas de ficticias,
que sdo aquelas formadas por nossa imaginacdo, utilizando as anteriores. Conhecimento verdadeiro,
livre de engano, entretanto, s6 se tem através das idéias inatas, que ele denomina a marca do Criador
na criatura. As idéias de Deus e dos entes matematicos sao desse tipo, e sdo nestas idéias, com as quais
nascemos, que devemos confiar plenamente. Podemos, evidentemente, notar extrema semelhanca
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entre as idéias inatas de Descartes e as idéias imutdveis de Platdo, sendo que estes sdo, por vezes,
intitulados de idealistas, ou seja, aqueles que acreditam no conhecimento através das idéias.

E claro que houveram outras correntes teéricas no periodo moderno, como o empirismo, cujos
representantes mais estudados sdo John Locke (1632-1704) e David Hume (1711-1776) que vao
admitir que somos como tabulas rasas, ou seja, “nascemos como folhas em branco”, tudo o que
conhecemos € proveniente dos sentidos. Mesmo nao admitindo, como Descartes, que as idéias mais
confidveis sdo as inatas, os empiristas julgam é possivel conhecer o mundo, mesmo que nfo na sua
totalidade, visto que os sentidos ndo nos ddo a visao do todo acerca do mundo natural. As explicagcdes
continuam se fundamentando em uma racionalidade, ou seja, ndo hd mais a explicacdo religiosa como
pano de fundo.

Em termos gerais, parece-nos que a modernidade pode ser caracterizada como um periodo em que
o homem adquiriu maior autonomia nos mais variados aspectos: artes, economia, teoria do
conhecimento, dentre outros. Had uma individualizagdo do homem, em que este se torna o responsavel
por suas acdes e, conseqiientemente, por aquilo que ocorre em decorréncia das mesmas. Mudam os
valores, o trabalho agora € sindnimo de dignidade, criatividade, inventividade e auto-afirmacgdo do
homem como ser capaz de mudar as circunstancias em seu beneficio, como a virtii de Maquiavel.

A conseqiiéncia desta “nova” forma de pensar, que tem raizes no idedrio da Grécia antiga, € a
crenga no poder da razdo em conhecer o mundo natural, sendo que este conhecimento torna-se algo
desejavel, necessario e possivel de ser alcangcado. Conhecer a natureza para poder domina-la e utilizar
seus recursos em beneficio do homem, algo que serd criticado por Giambattista Vico e depois por Max
Horkheimer.

1.2- A teoria viquiana no contexto da modernidade

Giambattista Vico (1668-1744), filésofo italiano natural de Ndpoles, viveu o auge da
modernidade, em meio as grandes descobertas cientificas que levaram o homem a acreditar que
poderia conhecer o mundo natural e, com isso, domina-lo, utilizando seus recursos em seu beneficio.
René Descartes, como observamos anteriormente, buscou, no seu Discurso do Método, encontrar um
método para que se possa chegar as verdades indubitaveis por meio da razdo, chegando ao seu célebre
cogito ergo sum. Mais tarde viria John Locke e David Hume com a teoria da tdbula rasa, na qual a
unica via do conhecimento é a dos sentidos, a razdo apenas organiza as informacées que recebemos
destes.

Mas qual a contribui¢do de Vico para este cendrio de descobertas cientificas que visam conhecer e
dominar o mundo natural? Nenhuma, mesmo porque ele ndo tem este intuito. Este filésofo logo no
inicio de sua principal obra, Ciéncia Nova, faz uma critica ao racionalismo exacerbado, predominante
no periodo moderno, na qual temos:

[...] porque os filésofos até agora, tendo contemplado a divina providéncia
apenas pelo angulo da ordem natural, demonstraram tdo-somente uma parte,
pela qual Deus, como Mente soberana, livre e absoluta da natureza (com seu
eterno conselho, deu-nos naturalmente o ser, e naturalmente no-lo conserva),
aprestam-se, por parte dos homens, as adoracdes com sacrificios e outras
divinas honras; mas ndo o contemplam pela parte que era mais prépria dos
homens, cuja natureza possui esta principal propriedade: de serem sociaveis.
(VICO, 1999: 29)

Na passagem acima percebemos claramente que Vico parte do principio de que Deus criou o
mundo natural e, portanto, afirma que sé Este pode ter conhecimento total acerca do mesmo; de tal
modo que se deteria em investigar o mundo social, pois este 0 homem construiu e, deste modo, pode-
se fazer ciéncia a seu respeito.

A teoria deste fildsofo napolitano tem como pano de fundo a busca pela compreensdo do mundo
social por meio de sua construgdo, a qual julga ter sido possivel por meio da razdo, isto €, a vida social
foi possivel apds um longo processo histérico e néo ao acaso. O que determina a histéria dos homens
sdo suas acdes, sendo que estas sdo definidas pela razdo em sua busca constante de alcangar melhores
maneiras de satisfazer as necessidades dos mesmos. Ainda que ndo premeditadamente a razdo leva os
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homens a agirem de uma determinada forma ou de outra e, para Vico, foi ela que levou a humanidade
a viver em sociedade.

Nossas palavras podem, talvez, levar o leitor a pensar que a teoria viquiana é racionalista ao
extremo e até utilitarista, tal como no pensamento de Benthan e Stuart Mill, o que seria incorreto. Para
Vico o homem primitivo tinha a mente confusa e obscura, sua razao agia no intuito de satisfacdo das
necessidades, mas sem premeditacdo, descaracterizando o utilitarismo. Nesta corrente de pensamento
o0 homem acaba sendo visto pelo lado quantitativo e econdmico, ou seja, toda acdo visa um bem, sendo
que esta € precedida de um célculo que objetiva prever os beneficios e o grau de satisfacdo que a
compra ou mesmo a venda de algo pode trazer ao individuo. O individualismo € acentuado na teoria
de Benthan e Mill, pois eles trabalham com a satisfacdo pessoal do individuo, o “eu” estd presente
todo tempo, sendo que a andlise parte principalmente de pressupostos econdmicos, e nao da
pluralidade cultural e do homem enquanto ser social.

Para que possamos compreender melhor a teoria de Vico iremos tracar, de modo sucinto, o
percurso percorrido pelo autor no que diz respeito a formacdo das primeiras sociedades, com objetivo
de esclarecer a maneira racionalista € humanista como este pensador aborda o mundo civil.

No intuito de entendermos de forma mais clara o pensamento de Vico é importante esclarecermos
dois conceitos importantissimos, que sdo o de barbérie e o de providéncia divina — a qual dard origem
a nog¢do de divindade — fundamental para a formacgdo das primeiras sociedades.

A importancia de identificarmos o conceito de barbdarie reside no fato de que estamos estudando
um autor moderno que investiga o surgimento das sociedades antigas, motivo pelo qual devemos
identificar qual defini¢do de barbérie se deve admitir para compreendermos a teoria viquiana. Para os
antigos, tomando como referéncia principalmente os gregos, barbaro era todo aquele que vivesse fora
da polis e que tivesse uma cultura diferente, ou seja, todo estrangeiro era considerado barbaro. Para
Vico barbaro é o homem que viveu em um periodo prévio a origem da vida social, isto é, ndo é o
estrangeiro, mesmo porque ainda ndo havia vida social e, conseqiientemente, nem cidade, donde
tiramos que também nfo poderiamos admitir a no¢do de estrangeiro.

A barbarie no sentido em que Vico a considera é, entdo, um periodo em que o homem tinha razao
obscura e confusa, vivia em um completo isolamento, no qual prevalecia a intolerancia e, com ela, o
direito da forca e da desigualdade, isto €, predominava a “lei do mais forte”, como percebemos nas
palavras de Vico:

Mas os homens pela sua corrupta natureza, tiranizados pelo amor préprio,
pelo qual seguem sendo principalmente a prépria utilidade, querem o que é
util para si e nada ao companheiro, ndo sendo capazes de pér em conato as
paixdes, a fim de enderecéd-las a justica. Portanto, estabelecemos: que o
homem no estado bestial ama somente a prépria salvagdo [...] o homem em
todas essas circunstdncias, ama principalmente a prépria utilidade.

(1999:136)

Percebe-se, dessa forma, que o homem bérbaro vivia em um estado de completo isolamento, no
qual predominava o individualismo absoluto. O homem visava apenas o préprio interesse € ndo se
preocupava com os desdobramentos dos seus atos e em como estes poderiam afetar o outro na busca
da satisfacdo ou sobrevivéncia. Para Vico, os homens barbaros viviam como “bestas-feras”, isto €,
tinham comportamentos quase animalescos, pois visavam apenas o que lhes era 1itil e tinham como
unica regra a “lei do mais forte”, ou seja, na luta pela sobrevivéncia valia tudo e o mais forte levava
vantagem, pois ndo existiam regras morais para bem conduzir os homens a uma vida humana em
sociedade. O que queremos demonstrar € que a vida social sem regras para conter as acdes dos homens
seria intoleravel, o que leva-nos a um principio central da teoria de Vico, o de que a vida social s6 foi
possivel a partir da formag@o de uma primeira idéia de divindade, a qual fundamentaria uma moral,
ainda rudimentar, para conter as acdes dos homens levando-os a vida em sociedade.

No que concerne a formagdo da idéia de divindade € necessdrio recorrer novamente as palavras de
Vico, no intuito de esclarecermos a distin¢do feita entre as religides gentia e a hebraica. De acordo
com Vico:
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A religido hebraica foi fundada pelo verdadeiro Deus na proibicdo da
divinacdo, baseada na qual surgiram todas as nagdes gentilicas. [...] Esta
dignidade € uma das principais razdes pelas quais o mundo inteiro das
nagdes antigas dividiu-se entre hebreus e gentios. (1999:100)

A principal diferenca entre a religido hebraica e a dos gentios é que a primeira foi revelada. Deus
se revelou a alguns, que o conheceram e depois os custodiou por intermédio das escrituras sagradas.
No que se refere aos gentios, segundo Vico, essa revelagdo ndo ocorreu, de tal modo que viviam,
inicialmente, como “bestas-feras”, cujo Unico interesse era manter sua propria existéncia, sem regras
que regessem suas acoes, regras essas que aos hebreus foram reveladas.

Entdo, se ndo tiveram conhecimento das doutrinas reveladas por Deus, como os gentios chegaram
a idéia do seu Criador?

Neste momento faz-se necessdrio esclarecermos o que Vico entende por providéncia divina, pois é
a partir deste conceito que poderemos compreender como os gentios, que tinham a mente confusa e
obscura, chegaram a sua noc¢ao de divindade.

Como vimos no inicio deste estudo, Vico faz uma critica aos fildsofos modernos porque estes
trataram a providéncia divina pelo seu angulo natural, de tal modo que ele se propde a aborda-la pelo
seu angulo consentdneo ao homem, isto é, como o entendimento humano, fato que percebemos nas
palavras de Guido:

A acdo da providéncia divina ndo se configura como forca sobrenatural,
pois, ela ndo interfere em momento algum nos eventos humanos; a
providéncia se faz presente como forca natural e inata que impulsiona o
homem ferino na construcido da ordem social, na qual ele se reconhece e se
realiza. (2003: 35 — 36)

A providéncia divina é a razdo do homem, a qual foi concedida a ele na sua criacdo, de maneira
que esta ndo pode ser considerada como uma intervengdo de Deus na vida humana, isto é, a
providéncia divina é natural ao homem, pois ela faz parte da sua natureza desde a criacdo. Vico admite
que o homem € naturalmente um ser racional, sendo que esta racionalidade é providente de Deus, o
qual criou o homem com esta capacidade de pensar e julgar abstratamente. Porém, € importante deixar
claro que apesar de ter essa capacidade o homem gentio ainda ndo a tinha desenvolvido e, por tal
motivo, ainda ndo conseguia formular conhecimentos abstratos, de maneira que tudo que conheciam
era de forma imediata — sem mediag¢do —, tendo como unico meio para tal os sentidos.

Agora que esclarecemos, mesmo que de forma sucinta, o que € a providéncia divina na teoria de
Vico, podemos passar a analise de como os gentios chegaram a sua nocdo de divindade.

A primeira idéia de divindade formada pelos gentios estd intrinsecamente ligada a razdo, que era
ainda muito obscura e rudimentar. Um indicio que leva a essa conclusio é que devido a ignorancia das
causas de fendmenos naturais que ocorriam a sua volta, eles acabavam por atribuir aos deuses a causa
de tudo aquilo que viam, tomando como tentativas dos deuses de comunicarem seus desejos, ou seja,
um sinal divino para orientar as a¢des dos homens.

Vico cita alguns desses sinais divinos, como por exemplo, o trovdo, os raios e eclipses. Mas como
homens de razio tdo obscura poderiam interpretar esses sinais divinos? Serd que havia algum critério
para interpretacdo? E se havia, qual era?

Partindo do principio estabelecido por Vico de que o interesse dos homens, em seu estado ferino, é
o que lhes é util, isto €, que o homem vive de maneira a satisfazer suas necessidades, parece claro que
o critério deve ter sido a necessidade que o grupo tinha no momento. Portanto, aqueles que se
dispuseram a pensar esses sinais os interpretavam de forma que o significado do sinal melhorasse as
condi¢des de vida do grupo.

Contudo, ¢ importante reafirmar que Vico ndo estd dizendo que o principio bésico para a formagao
das primeiras sociedades foi um utilitarismo, mesmo que primitivo, pois como dissemos anteriormente
a doutrina de Benthan e Mill presumia uma premeditagdo das acdes humanas tendo em vista a vida em
sociedade para se beneficiar das proprias acdes e das agdes alheias. Os gentios ndo tinham uma
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abstracdo tal que propiciasse essa premeditacdo no intuito de se beneficiar da vida social. No que
concerne s interpretacdes feitas pelas potestades paternas’, também ndo podemos supor um
planejamento prévio na forma de interpretar os “sinais divinos”, pois inclusive os que interpretavam
acreditavam em suas adivinhagoes.

A partir das vérias adivinhacgdes feitas pelos pais de familia é que surgiram as religides e, com
estas, os costumes morais que tiveram a fun¢do de conter as a¢des dos homens, o que tornou possivel a
vida social. Dito de outra forma, a providéncia divina é a razdo do homem, sendo que foi por meio
dela que o gentio chegou a sua idéia, mesmo que confusa, de divindade, sendo que foi a partir da
crenca em tal divindade que formaram seus costumes morais no sentido de conter as acdes dos homens
possibilitando, assim, condi¢Ges favoraveis a vida social.

O que percebemos apds essas reflexdes € que o homem bérbaro vivia com vistas a satisfazer suas
necessidades, sendo que sua razio tem a funcio de estar sempre buscando melhores maneiras para que
o homem alcance esse objetivo, isto €, a histéria do homem consiste em um progresso da razdo sempre
no intuito de alcangar a melhor forma possivel de satisfacdo em todos os aspectos, o que percebemos
nas palavras de Guido, quando diz que “o desenvolvimento da mente humana é um processo histérico
que € dado a conhecer por intermédio da observagdo de suas mudangas”. (2001: 83)

Na teoria de Vico, a busca da razdo no intuito de atender as utilidades do homem é que os
conduziu, durante um longo processo, a uma vida em sociedade, mesmo porque o homem, para o
autor, € um ser naturalmente socidvel, porém essa sociabilidade esta ligada a necessidade, isto ¢, a vida
social é comoda ao homem em varios sentidos, e a razio do homem o levou, propiciando
gradativamente as condi¢des necessdrias, a viver em uma humana sociedade. Para fundamentar nossa
argumentacdo, recorremos a Guido, que diz:

Desamparados, esses primeiros homens, de inicio procuraram adivinhar as
vontades das forgcas desconhecidas que, por sua vez, passaram a receber a
denominagdo de divindade. Isto demonstra o principio racional das religides
barbaras, que foram criadas pelos homens por intermédio dos seus instintos
de sobrevivéncia e pelo temor do desconhecido. (2001: 86)

Buscamos demonstrar como Vico estabelece uma relagdo necessaria entre a razdo e a histéria, ou
seja, para o autor a histéria € uma construcdo do homem. Em outras palavras, as agdes dos homens é
que determinam os acontecimentos histdricos, € o que determina estas agdes € a razdo, na busca pela
satisfacdo das utilidades da vida do homem.

Do que tratamos até o momento podemos dizer que Vico € filho do seu tempo, pois carrega
caracteristicas explicitas do periodo moderno, e isso € que o torna tdo original. O racionalismo e o
humanismo que sdo peculiares a modernidade estdo presentes na teoria de Vico. O que muda € o
enfoque da investigagdo, que passa do campo natural para o social.

E racionalista porque acredita que a razdo pode conhecer o mundo social, porque ela mesma, na
busca da satisfagdo das necessidades do homem, o criou historicamente. Ja foi, inclusive, tido como
precursor do Positivismo, ao lado de Montesquieu e Bacon pelo soci6logo portugués Boaventura de
Sousa Santos em sua obra Um Discurso sobre as Ciéncias. Este pensador defendeu que Vico, ao
investigar a origem das nacdes, estabeleceu que ha uma certa previsibilidade nos acontecimentos, fato
que discordamos completamente.

José Manoel Servilla® diz em um artigo seu publicado na revista Educagio & Filosofia sobre Vico
e sua relacdo com o pensamento moderno:

Porque Vico, maior em vontade histérica que o préprio Ortega, é como
nenhum outro o pensador do humano, o Prometeu que devolve aos homens
sua dignidade de seres histdricos e sua capacidade autosugestiva conforme
as possibilidades da propria mente, o Copérnico das ciéncias humanas que

° Pais de familia que primeiro se dispuseram a adivinhar, “interpretar”, os fendmenos naturais que estes
consideravam os sinais divinos.

% Professor titular de Filosofia da Universidad de Servilla e diretor da Revista Cuadernos sobre Vico. Este artigo
foi traduzido para o portugués pelo professor Dr. Humberto Aparecido de Oliveira Guido.
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luta contra a aderente via logocéntrica de uma razado pura, o pensador contra-
corrente que frente a toda ignorancia e alienacdo do humano reivindica o
valor do homem e de toda a histéria, assim como a prioridade necessaria do
seu estudo integral. Ndao sem falta de razdo, tanto ontem como hoje, dird
Vico em seu “De mente herdica” que “deficiente e nociva € a cultura de
quem se atira de cabecga, com todo o seu peso, sobre uma tunica disciplina,
limitada e particular”. (2001: 28 — grifos do autor)

Servilla evidencia, com a passagem acima, a busca de Vico por um retorno ao humanismo por
meio da sua filosofia da histéria, pensar o homem enquanto um ser racional e histérico e devolvé-lo o
que lhe € mais préprio, o que o torna humano, com sua natureza imprevisivel. Demonstra também a
critica que o pensador italiano faz a enorme incapacidade, ou inexatiddo das ciéncias naturais.

Como falar de previsibilidade das a¢cdes humanas e leis universais que governam as a¢des sociais
em uma teoria que a todo o momento tenta demonstrar como a razdo do homem foi capaz de construir
uma vida social sem premeditacdo; forma preceitos morais a partir de uma religido pautada em deuses
imaginados? Vico demonstrou, a nosso ver, como a razao do homem é surpreendentemente capaz de
produzir coisas formidaveis, mas de modo algum pode ser previsivel. Ela formou para si, quase que
inconscientemente, os costumes morais € os fundamentou no sentido de viver de maneira mais
cdmoda, com objetivo de satisfacdo das necessidades, ou seja, viver em sociedade.

Temos nas palavras de Sertério de Amorim e Silva Neto acerca do conhecimento histérico
proposto por Vico:

Para Vico, a verdade se determina per causas, isto é, como o
reconhecimento interior das causas daquilo que nés mesmos produzimos.
Pelo mesmo principio ndo produzimos o mundo natural, porque nao
produzimos interiormente suas causas; desse modo, diante da natureza, o
homem se limita ao registro do ocorrido ou se restringe a uma descrigdo
anatomica do mundo natural. J4 o mundo humano, ao contrario do natural, é
fruto direto das vontades e agdes humanas e possui seus mecanismos de
causalidade dentro do préprio homem. Nestes termos, o homem conhece
desde dentro, dispondo seus motivos e intencoes. (SILVA NETO, 2001:
181)

Silva Neto explicita bem o por que da critica de Vico ao pensamento moderno, do mesmo modo
que demonstra o porque € possivel conhecer o mundo social. Como compreender algo apenas pela
observacgdo, sem conhecimento daquilo que produziu o observado? As ci€ncias naturais compreendem
realmente a natureza, ou apenas a descrevem em momentos isolados, admitindo CNTP — Condig¢des
Normais de Temperatura e Pressdo —, como na quimica? Elas produzem conhecimento ou paradigmas,
como temos na teoria de Thomas Khun?

Vico diz em sua Ciéncia Nova que “o homem, por indefinida natureza da mente humana, onde
quer que esta precipite na ignorancia, ele faz de si regra do universo” (1999:91) e continua dizendo
que “outra propriedade da mente humana € que os homens, sempre que das coisas remotas e
desconhecidas ndo podem fazer nenhuma idéia, estima-nas pelas proprias coisas conhecidas e perenes
(1999:91). Estas duas frases do autor retratam, por exemplo, o Cogito cartesiano, o que melhor ilustra
o “faz de si regra do universo” que “penso logo existo”. Descartes se colocou, enquanto ser pensante e
existente, como o primeiro fundamento indubitdvel para se chegar a um conhecimento.

Vico diz que a filosofia considera o homem tal como ele deve ser e que, deste modo, ndao
aproveitard sendo a pouquissimos; e que, ao contrdrio, para que ela possa servir ao género humano
deveria pensar o homem “sem lhe distorcer a natureza”, isto €, aceitando-o tal como €. Vico é um
racionalista, pois acredita que a razdo do homem, na busca constante de satisfacdo de suas
necessidades, € que constréi a histéria. Contudo, o consideramos também um humanista visto que se
preocupa em pensar 0 homem como ele é, partindo daquilo que lhe € mais intrinseco: o meio social, a
cultura e a educacdo. E é nesta perspectiva, de pensar o homem sem lhe distorcer a natureza, que nos
pautaremos para desenvolver nosso tema de pesquisa, que versara sobre a critica de Vico aos moldes
educacionais adotados na modernidade — os quais até hoje s3o a base de muitos modelos
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contemporaneos —, bem como a sua proposta para a educagdo. Dessa maneira nosso estudo consistira
em demonstrar a critica de Vico ao Ratio Studiorum e aos manuais de Port-Royal, os quais julgamos
que admitem o homem como deveria ser e ndo como é. O autor que nos propomos a estudar julga
ambos inadequados: o primeiro pelo formalismo e obviedade dos exercicios propostos aos alunos e o
segundo pelo grau de dificuldade dos exercicios e dos raciocinios abstratos, considerados prematuros
para a idade criancas. O filésofo italiano admite a educagd@o como um processo de formacdo e ndo de
ensino/aprendizagem. Outro fator importante é que ele defende que o homem tem um processo de
desenvolvimento intelectual que deve ser respeitado e que interferir — no sentido de ndo respeitar o
modo como ele se dd — neste processo pode implicar em uma interrup¢do do processo de
desenvolvimento, ou mesmo um refrear do pensamento préprio do ser humano. Para Vico o homem
tem que passar de maneira natural pelos diferentes estdgios de desenvolvimento da sua razdo, na
infincia predomina a fantasia, a criacdo, o evoluir pelo que € percebido pelos sentidos; na
adolescéncia tem-se a evolucdo para os questionamentos do que se tem como certo na infancia, € um
periodo de reflexdo e abstragdo mais elevado; e na fase adulta temos uma maior maturidade da razo,
momento em que o homem passa a uma reflexdo mais atenta sobre o mundo que o cerca, no sentido de
estabelecer sua relagdo com este nos seus mais variados aspectos, seja porlitico-cultural, econdmico,
dentre outros.

No entanto, esta critica de Vico aos modelos educacionais modernos, objeto principal deste
estudo, serd abordada de forma bem mais pormenorizada nos demais capitulos deste trabalho.
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